DOCTRINA

Studia Spoteczno-Polityczne 20/2023
PL ISSN 1730-0274

Artykuly / Articles

Alicja Joanna Siegiefi-Matyjewicz
ORCID: 0000-0003-1498-3418
alicja.matyjewicz@uwm.edu.pl

Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie
Wydziat Nauk Spotecznych

Przeslanie symboliki liczby trzy
w kulturze ludowej Bialorusinow

The symbolism of the number three
in the folk culture of Belarusians

DOI: 10.34739/doc.2023.20.14

Abstrakt: W niniejszym artykule przedstawiono role symboli w zyciu jednostek
i grup. Szczegblna uwage zwrocono na symboliczne znaczenie liczby trzy w kultu-
rze ludowej Bialorusinéw, a dokltadniej w obrzedach kalendarza ludowego, scena-
riuszach ceremonii zaslubin, rytuale narodzin, obrzedach zwiazanych z chrztem,
S$miercig i zaloba. Ukazano takze dominujaca role liczby trzy w mitologii i ustne;j
poetyckiej spusciznie Bialorusinéw (szczego6lnie w zakleciach i bajkach). Analiza
literatury naukowej i wywiadoéw badawczych dowodzi, ze liczby sa uniwersalnym
jezykiem, poniewaz zawierajg informacje o zZrédle wierzen kulturowych, o normach
i wartosciach réznych spoleczenstw oraz o relacjach zachodzacych miedzy ich
przedstawicielami.

Stowa kluczowe: symbol, liczby, kultura ludowa, religia, obrzedy, magia, mity,
Biatorusini

Abstract: This article presents the role of symbols in the lives of individuals and
groups. Particular attention is paid to the symbolic significance of the number
three in the folk culture of the Belarusians, more specifically in the rites of the
folk calendar, the scripts of marriage ceremonies, the ritual of birth, the rites
associated with baptism, and the rites associated with death and mourning. The
dominant role of the number three in the mythology and oral poetic legacy of the
Belarusians (especially in spells and fairy epics) is also revealed. The analysis of
scientific literature and research interviews prove that numbers are a universal
language, as they contain information about the source of cultural beliefs, the
norms and values of different societies as well as the relations occurring among
their representatives.

Keywords: symbol, numbers, folk culture, religion, rituals, magic, myths, Bela-
rusians
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Wstep

Zazwyczaj, gdy myslimy o liczbach w szerszym kontekscie,
wykraczajacym poza matematyke i statystyke, kojarzymy je z ma-
gia, astrologia, bajkami czy z symbolicznymi przekazami zawartymi
w Biblii. Liczby oraz kombinacje liczbowe odgrywaly znaczaca role
we wszystkich kulturach i religiach swiatal. Shuzyly one nie tylko
do obliczen i ewidencji. Przypisywano im takze rozmaite wtasciwo-
Sci i znaczenia symboliczne oraz wykorzystywano do okreslenia
bostw? (m. in. triady boskie, np. Charyty, Erynie, Forkidy, Hory,
Mojry, Fu Lu Shou, Norny, Parki, Tridewi, Trimurti, Tréjca Swietas3)
i odkrywania ich wyrokow. Za pomocg liczb analizowano rowniez
wszechswiat i probowano zapanowac¢ nad panujacym chaosem®.
Liczby umozliwily opisanie uniwersum w ukladzie wertykalnym
podzielonym na trzy sfery (niebo, ziemia, podziemie) oraz ukladzie
horyzontalnym, w ktorym wyr6zniono cztery strony Swiata (poéinoc,
potudnie, wschod, zachéd). Wydzielono tez cztery pory roku (wio-
sna, lato, jesien, zima) i dnia (poranek, poludnie, wieczor, noc).
W okreslony system liczbowy ujeto czas (szescdziesiatkowy system

1 Vide: W. Kopalinski, Stownik symboli, Warszawa 1990; M. Stingl, Indianie bez toma-
hawkéw, Katowice 1987; M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, przekt.
K. Romaniuk, Poznan 1989; A. Niwinski, Mity i symbole starozytnego Egiptu, Warszawa
2002; W. Eberhard, Symbole chiriskie. Stownik. Obrazkowy jezyk Chinczykéw, przekl.
R. Darda, Krakow 2007; J. Widomski, Ontologia liczby: wybrane zagadnienia z ontologii
liczby w starozytnosci i Sredniowieczu, Krakéw 1996; J. Waszkiewicz, O zlotej liczbie,
Pitagorasie, budowniczych katedr i masonach: czyli — o pewnej ksiazce, kilku ideach
oraz dwéch i pét tysiacu lat dziejéw cywilizacji europejskiej, ,Matematyka” 2002, nr 6,
s. 325-333; D. Nowakowski, Rozwazania Arystotelesa o naturze liczb (Metafizyka, XIII,
6-7), ,Hybris” 2014, nr 24, s. 80-87; J. Parandowski, Mitologia: wierzenia i podania
Grekéw i Rzymian, Warszawa 1990; Polski stownik judaistyczny. Dzieje. Kultura. Reli-
gia. Ludzie, t. 1 i 2, oprac. Z. Borzyminiska, R. Zebrowski, Warszawa 2003; M. Mejor,
Buddyzm, Warszawa 1980; Religie swiata. Encyklopedia PWN: wierzenia, bogowie
i Swiete ksiegi, red. nacz. B. Kaczorowski, Warszawa 2006.

2 D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, przekt. W. Zakrzewska, P. Pachciarek,
R. Turzynski, Warszawa 1990, s. 43-44; M. Lurker, Przestanie symboli w mitach, kultu-
rach i religiach, przekl. R. Wojnakowski, Krakéw 1994, s. 174; M. Oesterreicher-
Mollwo, Leksykon symboli, przekl. J. Prokopiuk, Warszawa 1992, s. 165-166.

3 Vide: P. Grimal, Stownik mitologii greckiej i rzymskiej, Wroctaw 2008; M. Krajewski,
Erynie, Krakow 2010; E. Kajdanski, Chiny. Leksykon, Warszawa 2005; Mata encyklo-
pedia kultury antycznej, red. Z. Piszczek, Warszawa 1988; A. Szrejter, Mitologia ger-
mariska: opowiesci o bogach mroznej Péinocy, Gdansk 2006; M. Turowska-Rawicz,
Mitologie swiata — Ludy Skandynawskie, Warszawa 2007; A. M. Kempinski, Ilustrowa-
ny leksykon mitologii wikingéw, Poznan 2009; J. Daniélou, Tréjca Swieta i tajemnica
egzystencji, przekt. M. Tarnowska, Krakéw 1994; J.E. Cirlot, Stownik symboli, przekl.
I. Kania, Krakow 2006.

4 P. Kowalski, Kultura magiczna: omen, przesad, znaczenie, Warszawa 2007, s. 279.
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liczbowy). Dzigki liczbom i ich cechom rozmieszczonym na dwoch
biegunach czlowiek oddzielil jednos¢ od mnogosci, granice od bez-
kresu, dzien od nocy, dobro od zla, zycie od $mierci, sacrum od
profanum itd.5 Wspoélczesnie liczby takze odgrywaja wazna role
w kreowaniu, porzadkowaniu i interpretacji otaczajacej czlowieka
rzeczywistosci psychospotecznej.

Symbolika liczb w kulturze ludowej

W kulturze ludowej uksztaltowanej w obrebie nizszych
warstw spoleczenstwa, symbolika liczb jest szczegélnie rozbudo-
wana i uwidacznia sie przede wszystkim w: wierzeniach (np. godzi-
na dwunasta uwazana jest za godzine duchoéw); obrzedach (np.
trzykrotne stukanie trumna o prog podczas wyprowadzenia nie-
boszczyka z domu); zwyczajach (np. zrywanie galazek z czwartego
oltarza podczas Bozego Ciala); Swiatopogladzie (np. dualizm jako
podstawa spostrzegania otaczajacego czlowieka swiata); konstruk-
cji tekstow folkloru (np. trzykrotne powtorzenie tego samego wyra-
zu lub grupy wyrazéw intensyfikuje moc stow, gestéw czy czynno-
Sci); malarstwie ludowym (np. okreslona liczba ptakow usytuowa-
nych na drzewie zycia); rozplanowaniu miejsc (np. cztery drzewa
rosnace obok przydroznych kapliczek, trzy stopnie prowadzace do
wnetrza Swiatyni)®.

Uprzywilejowanie i cechy okreslonych liczb w kulturze ludo-
wej wynikaja przede wszystkim ze specyficznego ludowego swiato-
pogladu, z kontynuacji przez przedstawicieli réznych narodow,
grup etnicznych czy etnograficznych wierzen, obrzedow i zwycza-
jow, przekazywania tresci zwiazanych z symbolika zawarta w swie-
tych ksiegach oraz nawigzania do innych religii i kultur. Analizujac
legendy, mity, bajki, basnie i podania ludowe, w ktorych wystepuja
liczby oraz badajac magie i semantyke liczb w kulturze ludowej,
mozna dotrze¢ do archaicznych wierzen i zaczatkéw pierwotnych
metod konceptualizacji otaczajacego czlowieka swiata.

5 Vide: S. Kopalinski, Stownik symboli..., s. 197; M. Lurker, Stownik obrazéw..., s. 113.
6 Etnografia Lubelszczyzny - ludowe wierzenia o liczbach, https://teatrnn.pl/leksy-
kon/artykuly/etnografia-lubelszczyzny-ludowe-wierzenia-o-liczbach/ (data dostepu:
13.04.2023).
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Symbolika liczby trzy w tradycyjnej kulturze bialoruskiej

Liczba trzy ma najbardziej rozbudowana symbolike i jest
najczesciej akcentowana liczba zaréowno w kulturze ludowej roz-
nych grup etnicznych czy etnograficznych, jak i w kulturze trady-
cyjnej Biatorusinéw, na co wskazuje czestotliwosc, z jaka pojawia
sie ona w magii, bajkach, basniach, legendach, wierzeniach, zwy-
czajach i obrzedach.

Liczba trzy w wielu kulturach, w tym rowniez w kulturze
bialoruskiej, uwazana jest za liczbe boska, za Absolut, w ktérym
skupiona jest wiecznos¢, nieskonczonos¢ i doskonalosé. Uosabia
ona spojnosc, ciaglos¢ i wszechstronnosé, co zostalo utrwalone
w trzech réznorodnych, lecz jednolitych w swej istocie postaciach:
Bog Ojciec, Syn Bozy i Duch Swiety (Tréjca Swieta). Dogmat o Troj-
cy Swietej jest uwazany za centralng prawde wiary chrzescijan-
skiej7. Wyroznia sie takze trzy rady ewangeliczne (ubdstwo, czy-
stos¢ obyczajow i postuszenstwo), trzy glowne cnoty (wiare, mitosé
i nadzieje) oraz trzy wazne obowiazki chrzescijanina (modlitwe, post
i jalmuzne). Biblia podaje, iz trzej krolowie (Kacper, Melchior, Balta-
zar) zlozyli Jezusowi Chrystusowi trzy dary (zloto, mirre, kadzidlo),
Jezus glosit swoja nauke przez trzy lata i zmartwychwstat po trzech
dniach od meczenskiej §mierci. Ponadto w Pi§mie Swietym trzy-
krotnie powtarzanych jest sporo czynnosci (np. Samson trzy razy
zakpit z Dalili i nie powiedzial jej, w czym tkwi jego niezwykla sila;
prorok Eliasz wskrzesit dziecko rozciagajac sie nad nim trzy razy;
po aresztowaniu Jezusa, Piotr wypart sie go trzy razy)s.

Liczba trzy traktowana jest takze przez Bialorusinow jako
podstawowy element budowy uniwersum, pierwowzor systemu
glownych wspolrzednych wymiaru czasu, przestrzeni i Swiata. Owag
symbolike trojki najlepiej ukazuja slowianskie mity, bajki i basnie,
w ktorych glowny bohater staje na rozdrozu przed wielkim glazem,
bedacym rytualng granica pomiedzy Swiatem zywych a Swiatem
umarlych, zmieniajaca wspoélrzedne wymiarow przestrzeni® Czlo-

7 Vide: Religie Swiata..., s. 792-793.

8 Vide: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykéw oryginal-
nych, red. A. Jankowski, L. Stachowiak, T. Hergesel, K. Romaniuk, R. Rubinkiewicz,
Poznan 2018.

9 Glaz odgrywatl szczegbdlna role pod wzgledem symbolicznym w wiekszosci kultur. Jest
on wieczny, jak wieczna jest madrosé przodkéw, dlatego w stowianskich mitach, baj-
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wiek, oswajajac przestrzen, w ktorej miatl egzystowac, orientowat
sie wedlug czterech stron swiata, lecz do zycia i dziatalnosci gospo-
darczej nadawaly sie tylko trzy z nich. Czwarta zas, czyli zachaéd,
nalezala do umierajacego slonca, a wiec do krainy zmartych.
Ta przestrzen, usytuowana za plecami bohatera, stawala sie prze-
strzenia zakazana i powrot przez nia zawsze uznawany byl za zly
znak, gdyz za glazem droga rozgaleziala sie na trzy Sciezki, a kazda
z nich wytyczala czlowiekowi nowy los (nie zawsze szczesliwy).
Pierwsza Sciezka (biegnaca prosto) byla przedituzeniem glownej
drogi i nigdy nie bylo wiadomo, co czeka bohatera na jej koncu.
Druga sciezka (prowadzaca w lewo, zorientowana na zachod) prze-
biegata przez krélestwo Smierci, ktorym wladali zmarli przodkowie
i doprowadzata do przedwczesnej Smierci bohatera. Z kolei trzecia
Sciezka (prowadzaca w prawo, zorientowana na wschéd) uosabiala
perspektywe pomyslnej przysztoscilo.

W biatoruskim kalendarzu ludowym wystepuje szereg rytua-
tow, praktyk i swiat, w ktérych symbolika liczby trzy jest istotna.
Podczas Kaliad, czyli okresu bozonarodzeniowego wyznawcow pra-
wostawia, ktorymi w wiekszosci sg Bialorusini, trzy razy zasiada
sie do uroczystej wieczerzy (czyli wieczerzy wigilijnej, wieczerzy
podczas Szczodrego Wieczoru, wieczerzy w wigilie Swieta Chrztu
Panskiego), na koniec ktorej spozywa sie kutie!! (przyrzadzana na

kach czy basniach na glazie lezacym na drodze wedrowki gléwnego bohatera czesto
widnial napis, ktory byl bezposrednigq wiadomoscia z innego Swiata. Glaz uwazano za
wyjatkowy lacznik miedzy niebem a ziemia. W nim uciele$nialy sie dusze zmarlych
przodkow, stad zwyczaj umieszczania gtazéw w poblizu grobow, w celu ochrony zmar-
lego przed demonami badz uniemozliwienia zmartemu powrotu do Swiata zywych, gdyz
taki powrét w wiekszosci kultur byl uwazany za zagrazajacy zyjacym ludziom. Glazy
ustawione w pozycji pionowej jako nagrobki byly tez czesto uznawane za miejsce dal-
szego pobytu lub sily zmartego. Vide: W. Kopaliniski, Stownik mitéw i tradycji kultury,
Warszawa 1993, s. 456; M. Wanczkowski, Ksiega Zatoby i Smierci, Opole 1993, s. 127-
-128; J. Gassowski, Kult religijny, [w:] Maly stownik kultury dawnych Stowian, red.
L. Leciejewicz, Warszawa 1994, s. 579; M. Zborowski, Kamieri jako $wiadek historii,
»Seminare. Poszukiwania Naukowe” 2006, t. 23, s. 306-311.

10 Informacje uzyskane podczas wywiadu 15.04.2023 r. z Sergiuszem Ruta, przedsta-
wicielem mniejszo$ci narodowej bialoruskiej, zmieszkalym we wsi Grabowiec, w woje-
wodztwie podlaskim.

11 Kutia - tradycyjna potrawa kuchni bialoruskiej podawana w okresie bozonarodze-
niowym. Podczas przygotowywania tego dania nie wolno go ani mieszac¢ ani probowac,
gdyz symbolizuje ono zmartych i odrodzenie, tak jak jego glowny skladnik, czyli ziarno,
ktore sie sieje do ziemi, aby wyrosty z niego nowe rosliny. Sktadnikami kutii sa: miéd,
ziarna pszenicy i maku oraz rézne suszone owoce polane $mietanka. Ziarna pszenicy
sa symbolem zyciodajnej mocy, nieSmiertelnosci, dostatku i sytosci. Ziarna maku sa
symbolem plodnosci. Miéd to substancja magiczna, ktora chroni przed zlem, zapewnia
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owe trzy Swiateczne kolacje w tym samym garnku). Przez trzy dni
Swietuje sie Wielkanoc. Zniwa dzieli sie na trzy etapy: zazynki (czas
rozpoczecia zbiorow), zniwa wlasciwe, dozynki (zakonczenie zniw).
Bialorusini, jako wyznawcy prawoslawia, celebrujg rowniez trzy
bardzo wazne Swieta, ktore wystepuja w prawostawnym kalendarzu
liturgicznym w okresie miedzy wiosng a latem, czyli Wielkanoc,
Wniebowstgpienie Panskie (czterdziesci dni po Wielkanocy), swieto
Zeslania Ducha Swietego na Apostoléw (popularnie zwane Siomu-
cha lub Trojca, S0 dni po Zmartwychwstaniu Panskim). Niektorzy
Bialorusini obchodzg tez trzy razy swieto Spasa, czyli Zbawiciela!2
(14 sierpnia, 19 sierpnia, 29 sierpnia), co odpowiada trzem etapom
zbioru plonow13.

Bardzo waznym momentem w zyciu Bialorusinéw wyznania
prawoslawnego i ich dzialalnosci gospodarczej jest obchodzenie
Swieta Wielkiego Meczennika Jerzego Zwyciezcy (6 maja). Uwaza
sie bowiem, iz Sw. Jerzy ,otwiera ziemie¢ i wypuszcza rose”14.
W zwigzku z tym, juz tydzien wczesniej przed tym sSwietem ludzie
zaczynaja obserwowac stan ziemi, by przewidzie¢ czas zbioru plo-
now. Jezeli pierwsza rosa pojawiala sie trzy dni przed swietem Je-
rzego Zwyciezcy to znak, ze zboze dojrzeje trzy dni przed sSwietem
Proroka Eliasza (2 sierpnia). Swieto Wielkiego Meczennika Jerzego
Zwyciezcy uwazane jest tez przez prawoslawnych Bialorusinow za
Swieto pasterzy, podczas ktorego pierwszy raz wyprowadza sie by-
dto na pastwisko. Aby uchronic te zwierzeta przed atakami wilkow,
ukaszeniem zmii oraz zlym okiem ludzkim, dawniej gospodyni wy-
konywala szereg magicznych rytualow o dzialaniu ochronnym,

rados¢ i dtugie zycie. To tez symbol obfitosci, szczeScia i mitosci. Orzechy z kolei sym-
bolizuja pieniadze, ptodnos¢ i pojednanie. Migdaty to symbol nowego zycia i nadziei.
Odrobine kutii zostawia sie pod ikong z przeznaczeniem dla dusz przodkoéw, pozostalg
zas$ czesS¢ tej potrawy nalezy zjeS¢ do konca, gdyz jej resztki pozostawione w naczyniu
przyniosa nieszczescie.

12 Trzykrotne obchodzenie Swieta Spasy ma miejsce jeszcze na terenie Bialorusi.
W Kosciele prawostawnym w Polsce Swieto Spasa, czyli Zbawiciela okreslane jest jako
Swieto Przemienienia Panskiego i obchodzi sie jel9 sierpnia, z kolei 28 sierpnia obcho-
dzi sie Swieto Zasniecie Przenajswietszej Bogurodzicy, 14 sierpnia zas w KoSciele pra-
wostawnym nie celebruje sie zadnego Swieta.

13 Informacje uzyskane podczas wywiadu: 17.08.2019 r. Zinaida Zytkiewicz zamieszka-
la we wsi Lozy, w obwodzie grodzienskim na Bialorusi; 18.08.2019 r. z Nadiezda Bie-
lenkova zamieszkala we wsi Wiercieliszki, w obwodzie grodzienskim na Bialorusi;
15.04.2023 r. z Sergiuszem Ruta.

14 Vide: 3sms cmaiyb nacsipod ceemy: benapycKist HapoOHblsL npblkmemal L nasep'i, KHira 1,
yKAQ., Iepakraam., 6iba. Y. BaciaeBiu, Minck 1996.
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w trakcie ktorych trzykrotnie powtarzata okreslone zaklecia. Przed
wyprowadzeniem bydla z obory gospodyni trzy razy turlala jajko
wielkanocne po grzbiecie zwierzecia. Nastepnie, gdy bydto miato juz
wyjsS¢ na pastwisko, przy bramie kladziono zazwyczaj trzy ochron-
ne przedmioty, czyli zamkniety zamek (zeby zamknac¢ paszcze wil-
kom), wielkanocne jajko (zeby bydlo obdarzylo gospodarzy licznym
przychowkiem) i swiecong so6l (zeby ustrzec bydlo przed urokami),
ktore bydto mialo przekroczy¢. Podczas wschodu stonca gospodarz
udawatl sie do miejsca, gdzie laczyly sie trzy strumienie i nabierat
wode do wiadra (jesli w poblizu nie bylo takiego miejsca, wode bra-
no z trzech studni). Nastepnie woda ta oblewal krowy, by dawaty
one duzo mleka!s. Uwazano, iz nadzwyczajna moc posiadala woda,
ktora czerpano w dniu sw. Jerzego Zwyciezcy w miejscu, gdzie zle-
waja sie trzy rzekile.

Symbolika liczby trzy determinowala rowniez szereg dzialan
rytualnych, majacych zapewni¢ Bialorusinom obfite plony. Aby
zboze nie zostalo zniszczone przez rézne zjawiska pogodowe, cho-
roby lub szkodniki, gospodarz nigdy nie sprzedawal lub nie kon-
sumowal calego zbioru, lecz zawsze zostawial trzy garScie ziaren
zb6z w pustych zasiekach. Aby zyto dobrze obrodzilo, sialo sie je na
trzeci dzien po nowiu Ksiezyca. Natomiast trzy klosy zerwane pod-
czas zazynek i zostawione na ziemi wyznaczaly wlasciwy dzien sie-
wu zbo6z ozimych, co zapobiegalo utracie plonu. Gospodarz doktad-
nie obserwowal proces kietkowania ziaren, ktore wypadly z po-
szczegolnych klosow. Jezeli ziarna z pierwszego klosa zaczely kiel-
kowac najszybciej, siew zbo6z ozimych rozpoczynano wczesnie, za-
raz po Swigcie Przemienienia Panskiego (19 sierpnia). Jezeli ziarna
z drugiego klosa zaczely kietkowac najszybciej, to siew zbo6z ozi-
mych rozpoczynano po okolo dwoéch tygodniach po Swiecie Prze-
mienienia Panskiego. Natomiast jezeli najwczesniej zakietkowaly
ziarna trzeciego klosa, to gospodarz sial zboza ozime dos¢ pézno,
czyli przed swietem Narodzenia Najswietszej Bogurodzicy (21 wrze-
Snia). Kobiety rowniez wykonywaty okreslone rytualty, aby zebrac
obfite plony. Najczesciej spotykaly sie na polu, gdzie stawaly twa-
rza w strone Stonica, modlity sie i Scinaly trzy garscie zielonych klo-
sow dojrzewajacego zboza. Nastepnie zwiazywaly je w snopek i kla-

15 I.I. Kpyk, Cnedam 3a conyam. Benapycki HapooHsl kansHoap, Minck 1998, s. 99-100.
16 Informacje uzyskane podczas wywiadu 15.04.2023 r. z Sergiuszem Ruta.
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dly na plecach gospodyni, ktéora byla wilascicielka pola. Kobieta
przynosita ten snopek do domu i chowatla go za ikone. Na zakon-
czenie zniw, na ostatnim wykoszonym polu tworzono ,perepelicu”
(przepiorke), wykonana z kilkudziesieciu klosow niezzetego zboza,
zwiazanych u gory sloma lub wstazka, ktora oczyszczano z chwa-
stow (aby w nastepnym roku zboze obrodzito i nie bylo w nim ziel-
ska) i przystrajano polnymi kwiatami. W jej Srodku kladziono na
ziemi niewielki ptaski kamien, ktory opierano na trzech mniejszych
kamieniach, spelniajgcych role nég (calos¢ nazywano stolikiem).
Taki stolik nakrywano biala, lniang szmatka nazywana ,nastolni-
kom”, czyli obrusem. Nastepnie kladziono na nim trzy kawatki
chleba (w niektorych czesciach Podlasia byly to: kawatek chleba,
szczypta soli i moneta), gdyz Swiat dzieli sie na trzy czesci: niebo,
ziemie i podziemie. Byly to takze podarunki dla myszy i ptakow,
aby w przyszlym roku nie wyrzadzily one strat na polu i w gospo-
darstwie. W bialoruskiej tradycji ludowej istnialo tez przekonanie,
iz ziemi nie mozna obrabia¢ do swieta Zwiastowania Bogurodzicy
(7 kwietnia) lub do Radonicy (dziewiaty dzien — zawsze drugi wtorek
— po obchodach Wielkanocy, dzien szczegolnej pamieci o zmartych),
zeby nie sprowadzi¢ nieszczeScia na swoja rodzine i nie doprowa-
dzi¢ do zniszczenia plonow. Pierwszy raz zaczynano wiec orac zie-
mie w czwartek po Swiecie Zwiastowania Bogurodzicy. Gospodarz
wkladal wtedy czyste ubranie, pakowal do torby trzy produkty do
jedzenia, czyli kawalek chleba, sol i jajko wielkanocne, zaprzegat
konie i wyorywal tylko trzy zagony. Nastepnie modlit si¢ i zaczynat
spozywac drugie Sniadanie. Jajko zakopywal do bruzdy, aby zboze
dobrze urodzilto, aby plony byly pelne niczym owe jajkol7.

Liczba trzy odgrywatla takze znaczna role w bialoruskiej ob-
rzedowosci zwiazanej z budowa domu. Gdy Bialorusini zaczynali
stawia¢ nowy dom, pierwsza klode kladli od strony podworka —
tam, gdzie mial by¢ glowny kat najbardziej reprezentatywnego po-

17 Informacje uzyskane podczas wywiadu: 14.04.2023 r. z Nina Iwaniuk, przedstawi-
cielka mniejszosci narodowej bialoruskiej, zmieszkala we wsi Grabowiec, w wojewodztwie
podlaskim; 15.04.2023 r. z Sergiuszem Ruta; 17.04.2023 r. z Nina Siegien, przedstawi-
cielka mniejszosci narodowej biatoruskiej, zmieszkata w Hajnéwce, w wojewodztwie pod-
laskim. Vide: S. Dworakowski, Kultura spoteczna ludu wiejskiego na Mazowszu nad
Narwia. Zwyczaje doroczne i gospodarskie, cz. 1, Bialystok 1964, s. 170-171.
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mieszczenia, zwanym ,pieknym katem” (krasnyj ugot!8), w ktory
umieszczano ikony. Po ulozeniu jej na kamieniach, gospodarz brat
siekiere i trzy razy robil w klodzie naciecie, pozniej przekazywat jgq
cieslom, ktérzy kontynuowali budowe domul?. Bialorusini przywia-
zywali tez duza wage do ilosci belek znajdujacych sie w powale
izby. Przynajmniej w jednym z pomieszczen miato byc¢ ich trzy (co
wiazalo sie z wiara i kultem Swietej Trojcy). Dwie lub cztery belki
mialy przynosi¢ mieszkancom domu nieszczesScia rodzinne, choro-
by, Smierc¢, niepowodzenia w gospodarce itp.20

W domu Bialorusini przestrzegali pewnych zasad zwigza-
nych z liczba trzy. Nigdy w chacie nie zapalano jednoczes$nie trzech
zrodel swiatla: trzech swiec lub jednej swiecy, kominka i tuczywa
(pieca w tym przypadku nie brano pod uwage). Uwazano bowiem, iz
trzy ognie przypominaja o zmartym i moga zesla¢ Smier¢ na kogos
z rodziny?2!. Od razy po wyjeciu chleba z goracego pieca gospodyni
wrzucala do niego trzy polana, zeby w zasSwiatach istniaty ktadki,
przez ktoére bedzie mozna przejS¢ przez rzeke oddzielajaca niebo od
ziemi?2,

W wielu bialoruskich obrzedach liczba trzy stoi w opozycji
do liczb parzystych, a przede wszystkim do liczby dwa. Najbardziej
zauwazalne jest to wsrod obrzedow zwiazanych z bialoruskim we-
selem. Owa tradycyjna bialoruska uroczystos¢ mogta trwac¢ okoto
dwoch tygodni, lecz jej najwazniejsza czeS¢ obejmowala trzy dni.
Osoby, ktorym powierzono wazne funkcje na weselu musialy miec
partnera lub partnerke, czyli stanowic z kims pare (wyjatkiem bytly
druhny i druzbowie, ktorzy sami tworzyli rytualna pare). Natomiast
rytualne czynnosci, za ktore byly one odpowiedzialne, wykonywane
byly po trzy razy23. Kobieta zajmujaca sie pieczeniem korowaja24,

18 Krasnyj ugot — inaczej ,piekny kat”, ,czerwony kat” lub ,piekny rég”, czyli domowy
odpowiednik oltarza w tradycyjnym prawostawnym domu, symbolizujacy zycie, pokéj,
ochrone i zbawienie.

19 A K. Cepzxrytoycki, Ilpowmxi i 3ababorsbl Beaapycayj — Ianewyroy, Mirck 1930, s. 89-90.
20 Informacje uzyskane podczas wywiadu 15.04.2023 r. z Sergiuszem Ruta.

21 Vide: XKowyuys adseuHsl n1a0: benapyckiss HapoOHblsi npblkmemul i nasep'i, KHira 2,
yKAQ., Iepakaam., 6iba. Y. BaciaeBiu, Minck 1999.

22 A K. CepxkmyTo¥ycki, IIpvmxi i 3a6aboHul..., s. 81-84.

23 Informacje uzyskane podczas wywiadu 14.04.2023 r. z Nina Iwaniuk.

24 Korowaj — weselne pieczywo wykonane z maki pszennej, drozdzy, jajek, mleka, cukru
i masla, ozdobione dekoracjami z ciasta (wykonanego jedynie z wody i maki pszennej,
co sprawia, ze po upieczeniu dekoracje sa blade i odcinaja sie kolorem od mocno przy-
pieczonej skorki korowaja), ktore przygotowuje sie w ostatni dzien przed slubem. Mo-
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tzw. karawajnica?’, musiata byc¢ szczesliwa mezatka (czyli zyc
w parze). Z kolei ogolna liczba karawajnic, ktéore pomagaty wyko-
nac¢ korowaja mogta by¢ nieparzysta. Parzysta rowniez miata byc
liczba swatow na weselu, lecz ogodlna liczba gosci nie mogla byc
parzysta26. Na Bialorusi, szczegolnie na Polesiu, glownym atrybu-
tem korowaja weselnego, symbolizujacym czynnik meski lub zen-
ski, byly ,szyszaczki” (rosochy-drzewka), czyli rozwidlone galazki
gruszy pokryte ciastem i wypiekane razem z korowajem. Wypieka-
no ,szyszki-dwojaczki” (rozwidlona galazka w ksztalcie litery ,Y”),
ktore uosabialy czynnik zenski oraz ,szyszki-trojaczki”, ktore uo-
sabialy czynnik meski. [los¢ ,szyszak” na korowajach panny mtodej
i pana mlodego byla r6zna — od jednej do trzech. Zazwyczaj na ko-
rowaju panny mtlodej stawiano dwie ,szyszki-dwojaczki” (wigze sie
to m. in. ze stworzeniem kobiety przez Boga jako drugiej istoty
ludzkiej), zas na korowaju pana mlodego — trzy ,szyszki-trojaczki”
(ta troistos¢ ksztaltu miala znaczenie falliczne, plodnosciowe)27.
Symbolika liczby trzy przeciwdzialala magicznej istocie dwojki lub
pary rowniez w obrzedach zwigzanych z chrzcinami - rodzice
chrzestni podczas chrzcin mogli wypic¢ tylko parzysta ilos¢ kielisz-
kow z wodka (zazwyczaj tylko dwa), zeby dziecko przezylo zZycie
w parze i nie zostalo pijakiem. Podczas pozostalych rytualow domi-
nowala liczba trzy2s.

Nadawanie przez Bialorusinéw niebagatelnego znaczenia
symbolice liczby trzy jest szczegolnie widoczne w kontekscie rytua-
16w zwiazanych z weselem. Biatoruskie prawostawne wesele skta-
dato sie z nastepujacych trzech etapow: okres przedweselny, okres

tywy na korowaju nie moga by¢ przypadkowe. Na Srodku umieszcza sie zazwyczaj pare
golabkoéw symbolizujaca panstwa mlodych, warkocz oplatajacy ciasto symbolizuje
warkocz panny mtlodej, slonice i ksiezyc — zycie, klosy zbéz — bogactwo, ptaszki — po-
tomstwo i rodzine, za§ owoce i kwiaty — dobrobyt. Odpowiednie wybarwienie storica
i ksiezyca podczas pieczenia wrozy dlugie i dostatnie zycie malzonkoéw. Podczas piecze-
nia pilnuje sie, aby korowaj nie pekl, bo moze to oznaczaé, ze malzenstwo bedzie nie-
trwale. Nalezy takze pilnowaé, aby przy pieczeniu korowaja nie byli obecni mezczyzni,
gdyz nie upiecze sie on dobrze.

25 Karawajnica — kobieta, ktoéra stynie z pieczenia znakomitych korowajow, czyli wesel-
nego pieczywa. Jest to zawsze kobieta zamezna i szcze§liwa w malzenstwie, szanowana
gospodyni, krewna panny mtodej. Pierwsza karawajnica jest matka chrzestna panny
mtodej.

26 U.U. Kpyk, O.B. KoroBuu, Kosneco epemeHu: mpaduyuu u cogpemeHHocms, MUHCK
2003, s. 231.

27 Bacenne. Abpao, yraan. K. IIBipka, MiHck 1978, s. 542-543.

28 A K. CepzxyToycki, IIpowmxi i 3a6aboHwbl..., s. 154.
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weselny, okres poweselny. Przedweselny okres sktadat sie z trzech
czesSci: swaty, zareczyny, wieczor panienski/kawalerski. Po nim
nastepowal drugi okres, czyli trzydniowe wesele z mnostwem spe-
cyficznych obrzedoéw (m.in. byly to: pieczenie i dzielenie korowaja,
okup za panne mtloda, slub, noc poslubna, przeprowadzka panny
mlodej do domu pana mlodego) oraz ostatni, czyli trzeci okres —
poweselny, ktory konczyl sie miesiacem miodowym?2°. Kiedy druz-
banci przychodzili do domu panny mtlodej, starszy swat trzy razy
uderzal prawa noga w prog i mowit sam do siebie: ,,Oni milcza
(mial na mysli przodkow), wiec i wy (mial na mysli gospodarzy) nie
sprzeciwiajcie sie!”. Przed odprawieniem pary mlodej do slubu oj-
ciec przepasywal corke obrzedowym recznikiem i trzy razy, zgodnie
z ruchem Stonca, oprowadzal ja dookota stolu, co miato symboli-
zowac pozegnanie panny milodej z rodzinnym domem. Za zty znak
uwazano przejScie kogos przez droge, ktora jechal weselny woz.
Jesli jednak doszlo do takiego zdarzenia, orszak weselny zatrzy-
mywal sie, swacha zeskakiwala zas z wozu i trzy razy przebiegala
przez droge przed zatrzymanymi konmi, wypowiadajac odpowiednie
zaklecia. W centralnej czesci Bialorusi korowaj weselny mial trzy
poziomy (g6rna czesS¢ oddawano parze mlodej, Srodkowa dzielono
pomiedzy czlonkéw rodziny, a dolna — pomiedzy gosci). Na upiecze-
nie korowaja zuzywano okoto trzech kilogramow maki. Druhna trzy
razy przynosila wode, make sypano trzy razy, ciasto ugniataly po
kolei trzy kobiety. Ciasto wlozone do dziezy, czyli drewnianego na-
czynia shuzacego do rozczyniania maki i wyrastania ciasta chlebo-
wego, nakrywano trzema kozuchamis3o.

Wspoblczesnie, przed wyjsSciem pary mlodej za préog domu,
rodzice trzy razy blogostawia ja na nowy etap zycia, w ktorym zato-
za wlasng rodzine. Matka wraz z ojcem rowniez trzy razy obchodza
dookota weselny samochoéd, aby zapewni¢ dzieciom szczeScie.
W cerkwi prawostawny ksiadz trzy razy wymienia obraczki na pal-
cach pary mlodej. Podczas zaslubin mlodzi rowniez trzykrotnie pija
wino ze wspolnego kielicha, co symbolizuje zZycie, ktore beda
ze sobg dzielic. Nastepnie kaptan laczy rece mlodych epitrachilem

29 Vide: Benapycel. Cam’s, B.K. Bannapusik, I'M. Kypsraosiu, T.I. KyxapoHnaxk i iHmi.,
Minck 2001; Smuaepagpis Benapyci: SHubtknaneodsist, Miack 1998.

30 Informacje uzyskane podczas wywiadu: 17.08.2019 r. Zinaida Zytkiewicz;
18.08.2019 r. z Nadiezda Bielenkova; 14.04.2023 r. z Ning Iwaniuk.
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(stula) i trzykrotnie oprowadza ich wokél anatoja, czyli ceremonial-
nego stohu. ,Gorzko!” parze mltodej mozna krzyczec¢ tylko po wypi-
ciu trzeciego kieliszka wodki lub po trzecim odspiewaniu ,Sto
lat!”31,

W bialoruskich obrzedach rodzinnych zwiazanych z ciaza,
porodem i chrztem dziecka symbolika liczby trzy rowniez byta sze-
roko rozpowszechniona. Moment przyjScia na sSwiat dziecka w ro-
dzinie bialoruskiej mial gleboki wymiar symboliczny, przypominat
on bowiem akt stworzenia Swiata, w ktorym braty udzial trzy glow-
ne postaci: matka, noworodek i kobieta odbierajaca porod (babka-
powituchas3?). Wlasciwie bylo to spotkanie w jednym miejscu
i w tym samym czasie przedstawicieli trzech pokolen: przesztego —
babka-powitucha, terazniejszego — matka, przysztego — niemowle.

Na przelomie XIX i XX wieku na terenach zamieszkiwanych
przez Bialorusinow istniata tradycja wzajemnej pomocy pomiedzy
czlonkami jednego rodu lub jednej wspolnoty. Babka-potozna od-
wiedzala wiec ciezarna kobiete trzy razy w ciagu trzech dni i za
kazdym razem przynosila jej trzy rozne potrawy33. Gdy nadszedt
dzien porodu wzywano babke-powituche, ktora po przekroczeniu
progu chaty od razu zdejmowala swoj fartuch, nastepnie pasek
i trzy razy obwodzila nim brzuch matki. Potem rzucata go na pod-
toge, gdzie zostawal az do momentu urodzenia dziecka3*. Pepowina
przecinana byla w odlegtosci trzech palcow od miejsca zawigzywa-
nia. Pierwszy rok zycia dziecka dzielil sie na trzy etapy: pierwsza
kapiel, chrzest i pierwsze strzyzenie. Przed pierwszym karmieniem
dziecka babka-powitucha zdejmowata z szyi matki krzyzyk i trzy
razy wykonywata nim znak krzyza na jej piersiach, po czym przy-
kladata niemowle do prawej piersi matki (prawa strona symbolizo-
wala ruch, rozwdgj, lewa zas§ — stabilnos¢, odpoczynek)3s. W ciagu
trzech dni po urodzeniu sie dziecka w bialoruskim domu zachowy-
wano atmosfere calkowitej stabilnosci: zaden z czlonkéw rodziny

31 Informacje uzyskane podczas wywiadu 17.04.2023 r. z Nina Siegien.

32 Babka, powitucha, matrona — kobieta w Srednim lub starszym wieku, zazwyczaj wdo-
wa, odbierajaca porod; oprécz odbierania porodu uczestniczyla ona w wielu innych rytu-
alnych wydarzeniach, takich jak chrzest noworodka w cerkwi czy chrzciny w domu.

33 T.I. KyxapoHak, PadsuHHblsa 38biuai i abpadel Benapycayj, Minck 1993, s. 47.

34 XKowyus aogeuHwl..., s. 99.

35 N.U. Kpyk, O.B. KoroBuu, Kosneco spemeru..., s. 303; O. KoroBuu, . Kpyx,
Bonomule npasuna HapodHol kKynemypst, Munck 2016, s. 60.
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nic nikomu nie oddawatl, nie pozyczal, nie sprzedawat itp.3¢ Pod-
czas pierwszej rytualnej kapieli babka-powitucha starata sie wpty-
nac¢ na los noworodka, odprawiajac szereg obrzedow z uzyciem od-
powiednich atrybutow. Dziecko kgapano wigc w drewnianym korycie
przeznaczonym specjalnie tylko do tego celu. Aby w przysztosci wy-
rosto ono na czlowieka zrownowazonego, do kapieli nie mozna bylo
wlewac wrzatku, dlatego najpierw wlewano zimna wode i obowiaz-
kowo kubek wody Swieconej, przyniesionej z cerkwi w dniu Swieta
Chrztu Panskiego (19 stycznia)37. Natomiast w czasach przedchrze-
Scijannskich na terenie Bialorusi do pierwszej kapieli wykorzysty-
wano wode, ktora wyciagano tego samego dnia z trzech zrodet lub
w miejscu, gdzie zlewaly sie trzy rzeki lub trzy strumienie. Natych-
miast po zakonczeniu kapieli babka-powitucha brala dziecko na
rece i trzy razy potrzasala nim nad drewnianym korytem, trzy razy
calowala w plecy i za kazdym razem wypluwala wode. Rytual ten
wykonywano w celu ochrony dziecka przed zltym okiem ludzkim
oraz odpedzenia nieczystych duchow38. W niektérych wsiach na
Bialorusi od razu po pierwszej kapieli wykonywano obrzed wiacze-
nia nowonarodzonego dziecka do rodziny i przylaczenia go do do-
mowego ogniska, symbolem ktorego byl stét. Babka-powitucha
brata dziecko na rece i razem z rodzicami chrzestnymi obchodzita
dookola stol, na ktorym lezal bochenek chleba. Obejscie konczyto
sie calowaniem chleba trzy razy. Obrzedowa rola babki-powituchy
trwata do momentu, kiedy niemowle zostalo ochrzczone. Chrzest
odbywat sie na trzeci lub na czterdziesty dzien po urodzeniu dziec-
ka. Babka-powitucha w ciagu tego okresu nie mogta by¢ wzywana
do porodu do innej kobiety, zeby nie zaszkodzi¢ kolejnemu nie-
mowleciu. Czas obowiazkowej pomocy przerywal specjalny obrzed,
ktory odbywat sie wraz z zakonczeniem swietowania chrztu, czyli
na trzeci dzien po chrzcie. Babka-powitucha ktadla na podtodze
trzy galazki z miotly ulozone w ksztalcie krzyza wraz ze Swiezo
upieczona matkg stawala na nie prawag noga, brala miske z woda
i trzy razy polewala rodzicielce rece3.

36 O. KoroBuy, 4. Kpyk, 3onromsie npasuna..., s. 59; U.U. Kpyk, O.B. KoroBu4, Koseco
spemeHu..., s. 303.

37 O. KoroBuy, 4. Kpyk, 3os0mste npasuna..., s. 61.

38 XKowyus adgeuHwl..., s. 107.

39 B.4. danzeeBa, Benapycki pyuHix, Minck 1994, s. 44. Informacje uzyskane podczas
wywiadu: 17.08.2019 r. Zinaida Zytkiewicz; 18.08.2019 r. z Nadiezda Bielenkova.
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Podczas czynnosci obrzedowych zwiazanych ze $miercia, po-
grzebem i zaloba symbolika liczby trzy takze byta zauwazalna. Bia-
lorusini wierzyli kiedys, iz date swojej Smierci znali wyltacznie na-
juczciwsi ludzie, ale przeczuwali to dopiero trzy dni przed koncem
ich zycia%0. Bialorusini wyznania prawoslawnego chowaja zmartego
dopiero na trzeci dzien po Smierci. W czasie ostatniego pozegnania
sie ze zmarlym najblizsza rodzina trzy razy catuje go w czolo, usta
i rece. Cykl obrzedow o charakterze zalobnym sklada sie z trzech
czesci: uczta zalobna na trzeci dzien, czterdziesty dzien i za rok.
Dawniej, gdy wynoszono trumne z chaty, trzy razy stawiano ja na
progu, dajac w ten sposob znak zmartym przodkom, iz beda witac
nowego przedstawiciela ich rodu. Z kolei trzykrotne stukanie
trumna o prog podczas wyprowadzenia nieboszczyka z domu mialto
na celu pozegnanie si¢ na zawsze zmartego ze swoim domem, Zy-
ciem doczesnym i rodzinag. Przed zakopywaniem grobu kazdy
z obecnych (wykluczajac czlonkow rodziny zmarlego) rzucal na
trumne trzy garscie ziemi, aby uwolni¢ dusze od pokutowania na
ziemi, siebie zas — od jej niepozadanych nawiedzen+!. Podczas uczty
zalobnej pomiedzy gosci puszczano trzy rytualne potrawy, kazdy
z obecnych zas miatl je trzy razy skosztowac. Zgodnie z rytuatem
trzeba bylo rowniez wypic trzy kieliszki wodki42. Od kazdego dania,
podawanego podczas uczty zalobnej, odkladano po troche do tale-
rza zmartemu, a potem przez trzy dni karmiono tym ptaki43.

Symbolika liczby trzy w mitologii i ustnej poetyckiej spu-
Sciznie Bialorusinow (szczegblnie w zakleciach i bajkach) takze od-
grywala niemala role. Jej pochodzenia nalezy szukac¢ w mitologicz-
nych wyobrazeniach pradawnych Stowian uznajacych triady za
uniwersum kosmogoniczne i kosmologiczne, na podstawie ktorego
rozumiany byl proces stworzenia Swiata oraz struktura czasu
i przestrzeni, a takze zachodzace pomiedzy nimi korelacje. Czas
uwazano za element laczacy dwa poczatki: trzy pokolenia (dziad-
kowie: babcia — dziadek, rodzice: matka — ojciec, troje dzieci) i trzy
linie czasu, czyli przeszlosc, terazniejszos¢, przysztos¢ (przesztosc
to zmarli przodkowie, terazniejszosc to zyjacy czlonkowie rodziny,

40 A K. CepzxmyToycki, IIpbwmxi i 3a6aboHwbl..., S. 64.

41 Informacje uzyskane podczas wywiadu: 15.04.2023 r. z Sergiuszem Ruta;
18.08.2019 r. z Nadiezda Bielenkova.

42 .M. Kpyk, O.B. KoroBuu, Koneco epemeHu..., s. 215.

43 Informacje uzyskane podczas wywiadu 17.08.2019 r. Zinaida Zytkiewicz.
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przysztos¢ to najmlodsze pokolenie). Za przestrzenny ekwiwalent
trojwymiarowosci czasu uznawano trzy miejsca — zwigzane z rytu-
alno-obrzedowymi praktykami i duchowym bytem czlowieka
(cmentarz, czyli przodkowie — przesztosc¢; dom, czyli zycie codzienne
— terazniejszosc; Swiatynia, czyli miejsce dialogu pomiedzy czlowie-
kiem a wiecznoscia — przyszlosc). Tak wiec liczba trzy scalila w so-
bie archetyp czasu, jak rowniez archetyp przestrzeni. Stala si¢ ona
przedchrzescijanskim, a po6zniej i chrzescijanskim symbolem sta-
bilnosci, spdjnosci oraz rownowagi.

Owa symbolike liczby trzy odnajdziemy w biatoruskiej bajce.
Dotyczy ona przede wszystkim struktury tego gatunku literackiego
(bajka sklada sie z trzech czesci: wprowadzenia do opisywanej pro-
blematyki, fabuly wlasciwej oraz moratu). Liczba trzy pelni tu tez
role elementu okreslajacego rozwqj fabuly, ilos¢ bohateréow i ich
pomocnikow oraz przedmiotéw potrzebnych do osiagniecia wyzna-
czonego zadania, a takze elementu definiujacego szereg wyznaczo-
nych zadan i prob ich rozwigzania (np.: trzech braci wypuszcza
strzaly w trzy strony; bohater otrzymuje trzy zadania do zrealizo-
wania i korzysta z pomocy czarodziejskiego konia o trojkolorowym
umaszczeniu; bohater staje przed wyborem jednej z trzech drog;
bohater musi przejS¢ trzy proby; bohater walczy trzy dni i trzy no-
ce; krol przez trzy lata nie mogl miec dzieci; ojciec trzy razy poszu-
kuje swojego syna; bohater trzy razy poszukuje swojej narzeczonej;
matka mieszka z trzema corkami — najstarsza corka jest jednooka,
druga corka ma troje oczu, a najmlodsza corka ma dwoje oczu;
krol miat trzech synow itd.+4).

Z symbolika liczby trzy mamy takze do czynienia w magicz-
nej spusciznie Biatorusinéw. Zaklecia sa najbardziej archaicznym
gatunkiem folkloru stowianskiego. Pozwalaja one odkryc¢ zadziwia-
jaca mentalnos¢ Bialorusinéw przynalezacych do grupy Slowian
wschodnich. Podstawowe elementy struktury zakle¢ sa bliskie sys-
temowi Srodkéw artystycznych uzywanych w bialoruskiej bajce.
Niekiedy odnosimy wrazenie, ze bajka jest tekstem zaklecia szeroko
rozwinietym w przestrzeni i czasie lub odwrotnie — zaklecie jest tek-
stem bajki maksymalnie skupionym w jej granicach. Zaréwno
w bialoruskich bajkach, jak i w zakleciach wypowiadanych przez

44 Vide: Benapyckisa HapoOHbia kaski, Minck 2011; Yapaodeiinbisi kKaski, CKAafaAbHIKi
K.I1. Kabammnikay, I''A. Bapramassiy, 4. 1, Miack 1973.
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Bialorusinow podczas okreslonych obrzedéw, mamy do czynienia
z trzykrotnymi powtérzeniami. W najstarszych zakleciach ludo-
wych z czasow poganskich zawarte sa prosby do trzech cial niebie-
skich. Z kolei w zakleciach z czasow, gdy wsrod Slowian zapanowa-
lo chrzescijanstwo, prosby do cial niebieskich zostaly zepchniete
na drugi plan, zas ich miejsce zajely prosby do Boga, Bogurodzicy
i Swietych.

Prawdopodobnie chrzescijaniska Tréjca Swieta (Bog Ojciec,
Syn Bozy, Duch Swiety) wywarta duzy wpltyw na medycyne ludowa,
stad obecnos¢ liczby trzy w wielu rytuatach odprawianych przez
biatoruskich znachorow. Ogoélnie przyjetym w praktyce leczniczo-
magicznej bylo trzykrotne powtorzenie obrzedu w ciagu jednego
dnia (o swicie, w samo potudnie i o zachodzie Stonca), samo lecze-
nie zas trwalo trzy dni. Zazwyczaj znachor powtarzal zaklecia
i czynnosci rytualnie trzy razy z rzedu. Czesto leczono bydlo woda,
wzietg tego samego dnia z trzech rzek+5. Wyganiajac bydlo w pole
gospodyni lub pasterz wymawiali zaklecie: ,Krzyzem bylem
chrzczony, krzyzem sie pieczetuje. Krzyz nade mna, krzyz pode
mna, krzyz we mnie”4¢. W celu pozbycia sie jeczmienia na oku
chore miejsce pocierano zlota obraczka, najlepiej zdjeta z palca
matki, a nastepnie spluwano za siebie trzy razy. Gdy dziecko przy-
szto na Swiat stabe i zachodzilo prawdopodobienstwo, iz moze
umrzec¢, przekladano je trzy razy przez plot. Kolke u dziecka leczo-
no poprzez wlewanie do szklanki z woda przez witki brzozowe (za-
winiete w pierscien lub ulozone na krzyz) biatka z kurzego jajka az
do momentu, gdy w szklance pojawila sie tzw. szpila. Czynnosc¢ te
powtarzano trzy razy, a nastepnie wode wylewano na rozstaju drog.
Jezeli zauwazono, ze dziecko jest podatne na zlte uroki, brano dzie-
wieC klosow zyta (czasami ziarno dziewieciu gatunkow zbéz), po
jednej stomce z trzech obor, w ktorych trzymano Swinie, mech wy-
dlubany z trzech budynkéw oraz przynoszono wode z trzech stud-
ni. Nastepnie gotowano to wszystko w nowym garnku i trzy razy
kapano dziecko w takim wywarze (dwa razy po zachodzie Slonca,
a trzeci — wczesnym rankiem, przed switem). Podatnosc¢ na zte uro-
ki leczono tez przewracajac stol do gory nogami i przekladajac

45 Informacje uzyskane podczas wywiadu 14.04.2023 r. z Nina Iwaniuk.
46 3amosbl, YKAAL., CICTIM. TAOKCTAY, YCTYII. apThIKyA i KameHT. [.A. Bapramasiu, MiHck
2000, s. 76.
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dziecko pomiedzy nogami stotu tam i z powrotem trzy razy. Z kolei
przestrach leczono poprzez trzykrotne wylewanie gorgcego wosku
do naczynia z woda. W celu pozbycia si¢ artretycznych guzow,
trzeba byto p6js¢ do domu, w ktorym zaledwie kilka godzin wcze-
Sniej umarta jakas osoba i jej wskazujacym palcem z lewej reki trzy
razy nacisnac¢ narosl47.

Zakonczenie

Podsumowujac powyzsze analizy mozna stwierdzi¢, ze sym-
bolika liczby trzy — w kontekscie zaprezentowanej analizy zwycza-
jow i obrzedow Bialorusinow, zwiazanych z weselem, pogrzebem,
ciaza, porodem, chrztem dziecka i réznymi aspektami dziatalnosci
gospodarczej, a takze poetyki spuscizny folklorystycznej tego naro-
du - jest jednym z podstawowych skladnikéw biatoruskiej kultury
ludowej. Podjete w artykule rozwazania nie obejmuja catego bogac-
twa znaczeniowego liczby trzy funkcjonujacej w tradycyjnej kultu-
rze Bialorusinow. Opisanie wybranych aktywnosci i obrzedéw bia-
loruskich miato na celu przede wszystkim uswiadomienie czytelni-
kowi glebi semantycznej oraz rangi i niezwyklej symboliki przypi-
sywanej liczbie trzy. Stale zainteresowanie roznych dziedzin nauki
(antropologia, etnologia, historiografia, religia) systemami nume-
rycznymi jest tez dobrym przykladem empirycznego poszerzania
horyzontéw poznawania najstarszych obszarow aktywnosci kultu-
ralnej czlowieka, w ktorych zapisane sg bogate dosSwiadczenia, wie-
rzenia i tradycje dawnych cywilizacji oraz prastarych narodow.
Zresztg ,okruchy” systeméw numerycznych sa ciagle zakorzenione
w naszej codziennosci (nieparzysta liczba kwiatow w bukiecie przy-
gotowywanym na odpowiednie okazje, niepokoj przed pigtkiem
trzynastego itp.). Ponadto bogata warstwa znaczeniowa liczb, jaka
odnajdujemy w roznych elementach tradycyjnej kultury bialoru-
skiej, jest swego rodzaju ,pasem transmisyjnym”, taczacym archa-
iczne i obecne wierzenia, zwyczaje, obrzedy, gdyz w Swiatopogladzie
najstarszych Bialorusinow nadal funkcjonuja dawne sposoby per-
cepcji otaczajacej czlowieka rzeczywistosci psychospotecznej. Przy-

47 Informacje uzyskane podczas wywiadu: 17.08.2019 r. Zinaida Zytkiewicz;
18.08.2019 r. z Nadiezda Bielenkova; 17.04.2023 r. z Ning Siegien; 15.04.2023 r.
z Sergiuszem Ruta.
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pisywana liczbom magia i moc sa, z jednej strony, elementem spu-
Scizny i tradycji kulturowej, z drugiej zas — sposobem narracji
o przestrzeni, w ktorej egzystuje czlowiek, préoba ,obrony” przed
wszechmocng ,sila sprawcza” oraz proba zrozumienia wymykaja-
cych sie zdroworozsadkowej logice zjawisk i faktow.
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